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Islamiyet Oncesi Tiirklerde Varlk Tasavvuru
The Conception of Existence in Pre-Islamic Turks

Bengisu Korkmaz®

0Oz: Bu ¢calisma, islamiyet 6ncesi Tiirk toplumunun tarihsel konumunu incelemeyi ve s6z konusu dénemde
birey ve toplum kavramlarina iligkin gelistirilen temel yaklasimlari analiz etmeyi amaglamaktadir. Turklerin
o dénemde benimsedigi yasam bigimi, kolektif bir yaklasim tasimakta olup, bireyin varolusunun toplumsal
olgularla yakin bir iliski i¢cinde sekillenmesine olanak tanimaktaydi. Bu dayanismaci yapinin yani sira,
kozmolojik tasavvurlariyla siki sikiya i¢ ice gegmis olan Gok Tanri (Tengri) inanci, dénemin disunsel
sisteminin 6zini olusturmaktaydi. Galismanin bir diger boyutu ise, islamiyet éncesi Tiirk diisiincesindeki
insan anlayisiile 19. ve 20. yuzyil varoluscu felsefe gelenegi icindeki hem teist hem de ateist dusunurlerin -
Ozellikle Sgren Kierkegaard, Jean-Paul Sartre ve Friedrich Nietzsche — insan arayislarinda insan varolusuna
iliskin 6ne surmus olduklar kuramlar arasinda karsilastirmali bir analiz yapmaktir.

Anahtar Kelimeler: Varolus, insan, Toplum, Tanri, Evren

Abstract: This study aims to examine the historical position of pre-Islamic Turkic society and to analyze the
fundamental approaches developed in that period regarding the concepts of the individual and the
community. The lifestyle adopted by the Turks at that time reflected a predominantly collective orientation,
allowing the individual’s existence to be shaped through close interaction with social structures. Alongside
this communal framework, the Gok Tengri (Tengri) belief system—deeply intertwined with cosmological
conceptions—constituted the core of the period’s intellectual worldview. Another dimension of the study
is to conduct a comparative analysis between the understanding of the human being in pre-Islamic Turkic
thought and the theories proposed by both theistic and atheistic thinkers of 19th- and 20th-century
existentialist philosophy—particularly Sgren Kierkegaard, Jean-Paul Sartre, and Friedrich Nietzsche—
regarding the human search for meaning and the nature of human existence.
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Extended Abstract: This study aims to holistically examine the conception of existence, universe, god,
society, and the human being in pre-Islamic Turkish society and to analyze this conception comparatively
with the 19th and 20th-century Western existential philosophy. The primary findings of the research are
shaped through primary sources such as the Orkhon Inscriptions and Kutadgu Bilig.

The findings of the study indicate that the belief in Sky God (Tengri) was central to pre-Islamic Turkish
thought. Tengri is the absolute, eternal, and everlasting creator and ruler of the cosmic order. This
theological system is supported by a tripartite conception of the universe (Sky, Earth, Underworld). The Sky,
as the abode of Tengri, constitutes the uppermost and most sacred layer; the Earth is depicted as the living
space where all beings, animate and inanimate, possess a spirit; and the Underworld is described as a dark
realm ruled by evil spirits. This cosmological model, in contrast to the agnostic and speculative approaches
in Western philosophy, offers a defined, certain, and collectively accepted worldview.

Upon examining the social structure, it was found that a collective understanding prevailed, influenced by
the nomadic lifestyle. The existence of the individual was directly linked to the existence and well-being of
the community. Equality, justice, and social responsibility formed the basis of their legal and governance
understanding. Within this structure, women held a relatively respected position, and respect for family and
ancestors played a key role in strengthening social bonds. As emphasized in Kutadgu Bilig, wisdom and
morality were considered the fundamental support for the survival of both the individual and the state.

The understanding of God, defined by the attributes "supreme, exalted, and infinite," positions Tengri more
as an observer rather than a direct intervener in the universe. What is expected from humans is not rituals
but leading a just and virtuous life. Death was perceived not as annihilation but as a transformation referred
to as "flying" (ugmak). This understanding also carries a fundamentally fatalistic dimension.

The findings of the comparative analysis dimension of the research reveal a fundamental philosophical
distinction between the pre-Islamic Turkish conception of existence and Western existentialism. While
Turkish thought centered on collectivity, social harmony, and an existence integrated with nature, thinkers
like Kierkegaard, Sartre, and Nietzsche emphasized the singular, autonomous, and often anguished (angst)
existence of the individual. For instance, the Turkish understanding of social responsibility and "kut" (divine
mandate) contrasts with Nietzsche's idea of rejecting all values and creating the "overman"; the cosmic
order and morality based on Tengri contradict Sartre's idea of the "absence of God" and the necessity for
humans to create their own values. Similarly, Kierkegaard's emphasis on individual and subjective faith
stands in sharp contrast to the Turks' collective and socially practiced belief system.

In conclusion, the conception of existence in pre-Islamic Turks is a coherent system in which theological,
cosmological, and sociological dimensions are tightly interwoven. This system is built upon a collective
ethics of existence that does not separate the individual from the community, humans from nature, or the
worldly from the sacred. This study demonstrates that this conception fundamentally diverges from
Western existential paradigms that place the individual at the center and position them as "homeless" in
the universe. Turkish thought finds the meaning of existence in the effort to lead a virtuous life in harmony
with the cosmic order, within social bonds.
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GIRIS

Medeniyetlerin tarihsel gelisim sdrecleri, farkl toplumsal ve kdlturel
yapilanmalarin ortaya ¢cikmasina neden olmakla beraber, her medeniyetin kendine 6zgu
siyasal, hukuksal ve inanc temelli dizenlemeler gelistirmesini de beraberinde getirmisgtir.
Bu baglamda, tarihsel kaynaklarda erken donem Turk topluluklari, yalnizca askeri
faaliyetleriyle degil, ayni zamanda olusturduklari siyasal orglutlenme bicimleri ve Gok
Tanr (Tengri) inanci etrafinda sekillenen kozmolojik anlayislariyla da dikkat cekmektedir.
Bu unsurlar, Turk topluluklarinin genis cografyalarda uzun sureli siyasal varliklar
kurabilmelerinde etkili olmustur.

Turk siyasal yapisinin dnemli 6zelliklerinden biri, egemenlik kurulan bodlgelerde
farkli dinf ve kulturel gruplarin varliginin belirli 6lgllerde taninmasi ve yonetim pratiginde
kati sinifsal ayrimlarin siniri dizeyde bulunmasidir. Bu durum, toplumsal iligkilerde
nispeten goreli bir esitlik anlayisinin gelismesine katki saglamis ve ¢ok etnikli yapilar
icerisinde birlikte yasam pratiklerinin olusmasina zemin hazirlamistir. Nitekim adalet ve
dizen kavramlari, erken dénem Turk toplumlarinda yalnizca normatif bir ideal olarak
degil, ayni zamanda sosyal organizasyonun ve hukuki uygulamalarin belirleyici unsurlari
olarak iglev gormustuar.

Tark topluluklar, askeri drgutlenme ve savas tekniklerindeki etkinliklerinin yani
sira, toplumsal yagsam pratikleri ve kulturel Gretim bigimleriyle de tarihsel suregte ¢ok
boyutlu bir gérinim sergilemistir. Bu 0zellikler, yalnizca i¢ toplumsal duzenin
sekillenmesinde degil, ayni zamanda egemenlik kurulan bdlgelerde uygulanan ydnetim
anlayislarinin ve orfi hukuk duzenlemelerinin aktarilmasinda da belirleyici olmustur.
Boylece siyasal hakimiyet, yalnizca askeri kontrolle sinirli kalmamistir. Bunlarin yaninda
toplumsal normlar ve yonetsel pratikler araciligiyla kurumsal bir nitelik kazanmistir.

Milattan sonra 6. ve 7. ylzyillarda Orta Asya’da sekillenen Turk siyasal ve toplumsal
yapisinda, kokleri erken donem geleneklerine dayanan kut kavrami, iktidarin mesruiyetini
aciklayan merkezi bir unsur olarak varligini siirdiirmustir. ilahi kékenli bir mesruiyet
anlayisina dayanan bu kavramin, toplumsal duizen ve siyasal otoriteyle kurdugu iliski, Turk
toplumlarinin islamiyet ile karsilasma ve bu yeni inang sistemine uyum siirecini belirli
olgcude kolaylastirmigtir. Bu gecgis slrecinde gozlemlenen baslica donlusum, teolojik
terminolojide yasanmistir. Gok Tanri (Tengri) anlayisi, islami baglamda Allah kavrami ve
peygamberlik kurumu ile yeniden anlamlandirilmigtir.

Gok Tanri inancinin kozmolojik cercevesinde Tengri, evrenin ve doganin nihai
yaraticisi olarak konumlandirilmakta ve kozmik dizen, insan eylemlerini de kapsayan
butlincul bir sistem olarak tasavvur edilmektedir. Bu duzeni bilingli bicimde ihlal eden
davranislarin ilahi bir yaptinmla karsilasacagina dair inang, bireysel sorumlulukla sinirli
olmayan, toplumsal sonuglari da iceren bir anlayisi yansitmaktadir. Bu baglamda kolektif
sorumluluk, ortak hareket etme ve toplumsal dayanisma, erken donem Tulrk
dusuncesinin ve sosyal organizasyonunun temel bilesenleri arasinda yer almistir. Bu
yaklasim, toplumsal butunligin korunmasina yonelik normlarin ve birlikte hareket etme
pratiklerinin ideolojik zeminini olusturmustur.
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- BILIM SANAT FELSEFE EDEBIYAT 18




MRASYONALIST Bengisu KORKMAZ

VARLIK TASAVVURUNUN TEMELLERI

Islamiyet 6ncesi Turk disiince sisteminde varlik tasavvuru; madde ile mananin,
yer ile gogun, birey ile toplumun birbirini tamamladigi butlincudl bir kozmoloji Uzerine insa
edilmigtir. Bu donemde varligl algilayis bicimi, salt metafizik bir sorgulama olmanin
Otesinde, yasam pratigine yon veren bir nizam arayisidir. Bu tasavvurun ontolojik koklerine
inebilmek; Tarklerin evreni anlamlandirma bigimlerini, bu kozmik anlayisi sosyal
yapilarina (toreye) yansimalarini, Tanri ile kurduklari irtibati ve insana atfettikleri degeri
butlnlesik bir perspektifle ele almayi gerektirir. Bu baglamda, Turk digtunce dunyasinin
zeminini olusturan temel dinamikleri kavramak adina Oncelikle evren tasavvurunu
incelemek yerinde olacaktir.

Evren Anlayisi

Eski Turk duslince sisteminde tasvir edilen gok ve yer arasindaki iligki, inang
sistemlerinin de temelini olusturan bir anlayisgla karsilanmaktaydi. Bu anlayisin temelinde
onlarin yasam tarzlari ve varolus kosullari son derece etkili olmustur. Gégebe bir hayat
suren Turkler, evreni ve oOzellikle gogu sistematik bir sekilde gozlemlemis ve bu
gozlemlerine dayanarak kendilerine 6zgu bir evren tasavvuru (kozmoloji) insa etmislerdir.
Orhun Abidelerinde gecen aciklamalara gore Evren, baslica iki ana unsurdan olusur:

Uze Kok Tengri (Ustte Mavi Gok/Tanri): Gok, evrenin (st ve kutsal kismi ve Tanri'nin
(Tengri) mekani olarak kabul edilir. Tanri, evrenin yaratici ve dizenleyici mutlak gticuddar.
Tark milletine zor zamanlarda lUtuf gosterir, kaganlara kut (devlet ve ikbal) verir. Tanri'nin
iradesi, kainatin isleyisi ve Turk milletinin kaderinde belirleyicidir. Asra Yagiz Yir (Altta Yagiz
Yer): Yer, kdinatin alt ve maddi kismini temsil eder. Gok ile birlikte yaratilisin tamamlayici
unsurlandir. Yer ve su ruhlarinin (iduk yir sub) da evrenin dlzeninde rolu vardir. Turk
devletinin merkezi ve kutsal yurdu olan Otiiken Ormani (Otiiken yis), "il tutulacak yer"
olarak tanimlanarak bu Yer-Su (Yir-Sub) kiiltii icinde 6zel bir kutsaluga sahiptir. insanoglu,
Gok (Tanri) ve Yer'in yaratilmasindan sonra ve ikisinin arasinda yaratilmistir. Bu konum,
insanin kozmik dlzen igindeki yerini ve 6nemini vurgular (Ergin, 2011: 34-64).

Buradan hareketle islamiyet 6ncesi Tiirkler; gokyiizii (g6k) ile evren (diinya/acun)
arasinda kavramsal bir ayrim yapmiglardir. Oguz Kagan Destani'nda yer alan evren
tasavvurlarindan birisi de Oguz Kagan'in bir isik kiimesi ile evlenmesi ve bu birliktelikten
Gun, Ay ve Yildiz isimlerini tasiyan ug¢ oglunun dunyaya gelmesidir. Onun ikinci evliligi ise,
bir gélun ortasindaki adada bulunan bir agacin kovugunda karsilastigl bir kadinla
gerceklesmis ve bu evlilikten de Gék, Dag ve Deniz adli GU¢ oglu olmustur. Bu mitolojik
anlati, aslinda gokyuzu (semavi dlem) ile yeryuzi (dunyevi alem) arasindaki temel ayrimi
sembolik bir dille ortaya koymaktadir. Ayrica, Oguz Kagan'in olaganustlu guclerle
donatilmis olarak dinyaya geldigine dair inanis, yine Gok Tanriinanci ve Tanri'nin ona 'kut'
bahsetmesi duslincesiyle dogrudan baglantilidir. (Bigak, 2019: 67).

Bir diger tanimlama; Kutadgu Bilig'in temelini olusturan dort sembolik karakterin
(Kiin-Togd1, Ay-Toldi, Ogdilmis, Odgurmis) tasvirinde, Giines ve Ay gibi gok cisimlerinin
metafor olarak kullanilmasi dikkat gekicidir. Bu metaforik dil, islami dénemde yazilmis
olsa da, eserin arka planinda yer alan Kok Turk kozmolojisinin ve Gok Tanri inancinin
izlerini tagidigl dusunulebilir. S6z konusu kozmolojik anlayis, evreni (gok) ve yerylzinu
(yer) ayn fakat birbiriyle iliskisel olarak kavramsallastirmistir. Dolayisiyla, eserde yer alan
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gok cisimlerine dair metaforlari, yalnizca birer edebi stisleme degil, ayni zamanda kadim
Turk diinya goriisiiniin islami bir metne sizan kavramsal kalintilari olarak yorumlanabilir.

Eski Turk inang sisteminde Tengri'nin mekani, gokylzu ile yerylzunu birlestiren
kutsal bir eksen olarak kabul edilen 'kutup yildizi' (demir kazik) ile iligkilendirilmistir. Kutup
yildizinin gokyuziinde sabit durdugu yonundeki bu kozmolojik anlayis, Orhun Yazitlari'nda
acikca ifade edilmektedir. Yazitlarda ayni zamanda evren ve gokyuzlne dair tasavvurlara
da genis bir sekilde yer verilmistir. Gokyuzlu sonsuz bir bosluk olarak tasvir edilirken, Tengri
"Tengri teg Tenri" olarak tanimlanir. Onun varligl, insan idrakinin ve hayal glicunun sinirlari
kadardir. Bu nedenle Tengri, tipki temsil ettigi gogliin gorkemi ve sonsuzlugu gibi,
kavranmasi guc bir uluhiyete sahiptir. Orhun Yazitlari'nda bu kozmogoni su sekilde
aktarilir: “Yukarida mavi gok (Goktengri), asagida yagiz yer yaratildiginda, ikisi arasinda,
kisioglu yaratilmis; insanoglunun lizerine de atalarim Bumin Kagan, istemi Kagan (kagan
olarak tahta) oturmuslar” seklinde gegcmekteydi.” (Blyukcan Sayilir, 2020: 4).

Buradan hareketle; Eski Turklerin evren anlayisi incelendiginde, dinyanin Gg¢
katmanl bir dlizene gore tasarlandigi gorulir. Bu dlizen; gokylzu, yerylzl ve yeralti olmak
Uzere U¢ bolumden olusur. En Ustte yer alan gokyuzu (gok), Tanri’nin (Tengri) yice mekani
ve kutsal tahti olarak kabul edilmistir. “Ulu” ve “en yuksek” gibi kavramlar, bu kutsal ve
hiyerarsik dinya gértsunun biryansimasidir. Orta katman olan yeryuzu (yer) ise insanlarin
ve diger canlilarin yagam alanidir. Bu dlzlemde, tum varliklarin —canli ya da cansiz fark
etmeksizin— bir ruha sahip oldugu dusunulmustir. Agaclardan daglara, hatta guindelik
egyalara kadar her seyin bir ruh tasidigina inanmak, Eski Turklerin dogayla kurdugu
butlunsel iligkiyi gosterir. En alt katman ise yeralti dinyasidir. Bu dunya; karanlik, tekinsiz
ve kotu ruhlarin bulundugu bir alem olarak gorulur. Dahasi, bazi inanislara gore kotuluk
yapanlarin ruhlari 6limden sonra bu dunyaya iner. Bu dudsuUnce, belirli yonleriyle
islam’daki cehennem anlayisini da gagristirmaktadir; zira yeraltinda seytani varliklarin
yasadigina inanilmistir. Bu sayi sembolizmi, Eski Turklerde kozmolojik sistemin ayrilmaz
bir pargasidir. Ozellikle Kur'an-1 Kerim'de de vurgulandigi lizere sayilar, Eski Tiirk kiiltiir ve
disiince sisteminde de oldukga merkezi bir role sahiptir. ikili, Gicli, besli ve yedili gibi
sayisal sistemler, dogrudan evrenin ve gokylzunun yapisal dlzenine bagli olarak ele
alinmakta ve yorumlanmaktadir (Bilgili, 2018).

Eski Turklerde hakim olan bu kozmolojik ve teolojik anlayis, diger toplumlarin
dinya goruslerinden belirgin sekilde ayrismakta, ozellikle de Bati felsefe geleneginde
islenen evren tasavvurlariyla temel bir tezat olusturur. Bu farkin temelinde, iki distnce
sisteminin kesinlik ve bilinebilirlik konusundaki farkli bakis agilari yatar. Bati felsefesinde,
(ozellikle modern donemde) felsefi spekulasyon ve bilimsel arastirmanin nihai gercekligi
mutlak anlamda kesinlestirememesi, agnostik bir tutumun yayginlasmasina zemin
hazirlamigtir. Bu agnostik tutuma goére, mevcut insan zihninin sinirlari, Tanri'nin varlgi
veya evrenin kokeni gibi metafizik sorulara nihai ve kesin bir yanit vermekte yetersiz
gorulmustir ve nihayetinde de bu mutlak hakikatlerin insan bilgisi dahilinde tam olarak
bilinemeyecegi duslncesi hakim olmustur. Buna karsin Eski Turk duslncesi,
agnostisizmin bu temel supheci durusundan uzaktir. Kendi kozmolojik modeli i¢cinde,
evrenin yapisi, Tanri'nin konumu ve insanin bu duzendeki yeri son derece tanimli, acik ve
kesin bir sekilde ortaya konmustur. Bu, spektlasyona degil, kolektif kabul gormus bir
inan¢ ve gozleme dayali, somut bir dlinya gorasudur (Yildirnm, 2017).
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M.O. 5. Yizyilda Sokrates ile temelleri atilan Bati felsefe gelenegi incelendiginde
ise Eski Turk dlslince sistemindeki gibi kozmolojik ve mitolojik d6gelerle detaylandirilmis
bir evren modelinden ziyade, insanin "neyi bilebilecegi", "nasil yagsamasi gerektigi" ve
"kendi varliginin anlami" Gzerine odaklanan bir perspektifle karsilasilir. Bati'nin erken
ddénem mitolojik anlatilarinda yer alan kaos temelli evren tasarimi, insan akli i¢in sinirlari
belirsiz, sonsuz bir bilinmezlik olarak konumlanir. Bu metafizik ve dogadtesi nitelikteki
gizem, dzellikle 19. ve 20. Yuzyil Bati felsefesinde, varolusun anlami, insanin dinyadaki
yeri ve 6zgur irade sorunsall baglamlarinda yeniden ve derinlemesine sorgulanmistir. Bu
sorgulama sureci, bireyin kozmos kargisinda hissettigi temel bir yetersizlik ve anlamsizlik
duygusunu beraberinde getirmis, sabit ve dnceden belirlenmis bir "6z"e sahip olmadigi
fikrini guclendirerek, varolusculuk akiminin "varolus, 6zden 6nce gelir" ilkesiyle dne
cikmasina zemin hazirlamistir. S6z konusu varolussal bunalim ve aidiyet problemi,
ddénemin dusundrlerinin yapitlarina da yansimisg ve insanin evren iginde "kokleri
sokulmus", "yersiz yurtsuz" bir varlik oldugu gibi temalar gug¢lendirmistir. Sonug olarak,
Dogu ve Bati dusunce sistemleri arasindaki bu koklu farkliliklara ragmen, her iki gelenekte
de insanin evreni kavrama ve kendi varligina bir anlam gergevesi insa etme ¢abasi, benzer
temel bir motivasyon olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Toplum Yapisi

islamiyet Oncesi Tirklerde, icinde bulunduklari dénem ve cografi yasam geregi
gocebelik, toplum yapisinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir ancak gocebeligi tek yasam
tarzlari olarak degerlendirmek dogru bir tanimlama olamayacaktir. Zira onlar pragmatist
bir ahlak anlayisini benimsedikleri igin kendileri icin yararli olan yagsam tarzina daha yakin
olmuslardir. Fakat onlar icin énemli olan, bireysel c¢ikarlar degil, toplulugun yararina
olacak kolektif bir yasamdir (Roux, 2008:46). Her toplumun, yasadigi cografi sartlara gore
bir hayatta kalma mducadelesi sergilemesi sebebiyle, Eski Turkler de yasadiklari
cografyadan bagimsiz bir sekilde ele alinamaz. Onlar cografyadaki bolgeleri 4 renkle
aciklarlar: “Kuzey — Kara - Kara Deniz Guney - Kizil - Kizil Deniz Dogu - Gok - Mavi Gok -
Deniz (Hazar Denizi) ve Bati - Ak - Ak Deniz” (Bilgili, 2018: 15). Bu cografik tasvir, onlarin
dusunce sistemlerini anlamamizda faydali olacaktir. Her ne kadar onlarin bu anlayislarini
toplumsal bazda degerlendirilse de, bu dlstnce sistemin cogunun ana dustncesi ‘Gok
Tanr’’ anlayisindan gelmektedir. CuUnkU onlara gore bu kutsallk atfi, onlarin butin
yasamlarinin gayesidir.

Toplum yapisinda agik¢a gorilen bu kolektif anlayis, 6znel bir bakis agisindan
ziyade toplumun yararini gézeten birlik ve beraberlik, toplumda uyulmasi gereken bir
ahlak anlayisinin dogmasina yol agcmigtir. Zira toplumdaki herkes adil ve sosyal yasami
duzenleyecek bir sekilde ahlakli bir hayat sirmelidir. Yapilan herhangi bir yanlis ve kotu
bir eylem tum toplumu etkiler. Veyahut, yapilan iyi ve faydall bir eylem de yine tim
toplumu olumlu yénde etkiler ve bunun sonucu olarak da mutlu bir yasami beraberinde
getirir.

Eski Yunan dusuncesinde yasamin eregi, bireyin kendi yetkinligini gerceklestirmesi
ve eudaimonia’ya (en iyi, en yuksek durum, mutluluk) ulasmasiyla tanimlanirken,
islamiyet 6ncesi Tiirk diisiincesinde ise insanin konumu daha gok toplumsal yapiyla ve
devlet anlayigiyla birlikte ele alinmigtir. Nitekim Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig adl
eserinde ortaya konan toplumsal duzen, bireysel mutluluktan ziyade bilgelik, ahlak ve
kamusal dlzenin korunmasi uUzerine kuruludur. Bu eserde bilgi ve akil her seyden once
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gelir; devlet anlayisi da bu bakisla paralel sekilde gelismistir. Ozellikle ‘memleketin kili
ile fethedilmesi, fakat kalem ile muhafaza edilmesi ve yonetilmesi’ ile ‘Kutsal/Kutlu
Bilgi’'nin birincil 6neme sahip olmasi bu iddiayl dogrulamaktadir (Yilmaz vd., 2023:240).
Dolayisiyla, toplumsal yasamin merkezinde bireysel erdemden ¢cok, kamusal bilgelik ve
ahlaki davranis yer almaktadir.

islamiyet 6ncesi Tiirk toplum yapisinin, sosyal siniflasmayi engelleyen bir nitelik
tasidigi ve bu nedenle de belirgin bir sinifsal ayrimin ortaya ¢cikmadigi genel olarak kabul
edilmektedir. Bu baglamda, esitlik ve adalet kavramlari toplumsal yasamda 6nemli bir yer
tutmustur. Ayrica Turklerin, fethettikleri bolgelerde farkli din ve inanclara karsi gorece
hosgorula bir tutum sergiledikleri tarih yaziminda siklikla vurgulanmistir.

Eski Turk kaltirinde varolussal acidan dnemli gorilen unsurlardan biri de atalara duyulan
saygidir. Bu saygl, ayni zamanda aile kurumuna verilen 6nemin temelini olusturmaktadir.
Aile kavrami, kolektif yagsam anlayisinin dogal bir uzantisi olarak degerlendirilmis ve bu
cercevede ataerkil bir toplumsal dluzen ortaya cikmistir. Siyasal orglutlenmede ise
cogunlukla ‘babadan ogula’ gegen bir yonetim gelenegi benimsenmistir. Bununla birlikte,
kadinlarin toplumsal konumunun tamamen geri planda olmadigl, aksine belli bir sayginlik
diizeyine sahip olduklari anlasilmaktadir. Ornegin, “hanim” kelimesinin “han” sézciigiyle
iliskilendirildigine dair degerlendirmeler, kadinin toplumdaki yerinin sembolik agidan
guclu olduguna isaret eden yorumlar arasinda yer almaktadir. Ayrica tarihsel anlatilarda
hikumdarlarin eslerine yonelik saygili hitaplarinin, kadinlarin konumuna dair olumlu bir
alginin varligina isaret ettigi dusunulmektedir.

Tanri Anlayisi

Eski Turklerdeki inang dusuncesinde, Orhun Abidelerinde gegen “Tengri, Umay,
kut, 1duk, yer-su, yug” gibi kelimeler yillarca etkisini ve anlamini kaybetmeden Divan-i
Lugatit Turk, Kutadgu Bilig gibi eserlerde 6ne cikarilarak bu inancin topluma da gectigini
acikca gostermektedir (Aksoy, 2018).

Tann kavraminin ‘ulu, yuce, sonsuz’ ve yuksekte olduguna inanilmasi, Gok Tanri
anlayisinin genel duslnce sistemini daha iyi anlamamiza neden olmustur. Bu inang
sistemi, strekli gocebe bir hayat yasadiklari icin Tanrinin onlarin hep yaninda oldugu ve
gokten onlariizledigi dustincesinden kaynaklaniyor olabilir. Her toplumda oldugu gibi Eski
Turklerde de inang sistemi, yine yasadigl toplum ve iginde bulundugu kosullarla
sekillenmistir.

Ayhan Bicak’in Tirk Disiincesi eserine gore; Islamiyet Oncesi Tirk tarihini
arastiran tarihciler, Turklerin inan¢ sistemi hakkinda bazi gorUsler ortaya koymustur. Bu
anlayis U¢ baslik altinda degerlendirilmektedir. “1- Doga gliclerine inanma, 2- Atalar kultu,
3- Gok Tanri Dini” (Bigcak, 2019: 57).

Gok Tanriinanci; 6lim, devlet, yasam ve ruh gibi kavramlara bakisi etkilemis, hatta
varoluslarinin anlamini ararken olusturduklari evren tasavvurunun sekillenmesinde
belirleyici olmustur. Dualarinda ve ant torenlerinde tanik olarak gokylzine bakmis,
Tanr’nin yerini ‘gok’ ile tasvir etmislerdir. Tanri’yi niteleyen ‘gok’ kelimesi; ulu, ylce, kutsal,
olumsuz, oncesiz ve sonsuz gibi genis anlamlar tasimaktadir. Bu anlamlar, dénemin
hitkimdarlar tarafindan da mesruiyet araci olarak kullanilmistir. Nitekim M.O. 176’da
Hun hidkimdart Mete’nin Cin imparatoruna gonderdigi mektupta kendisini “Gok
tarafindan tahta c¢ikarilan blyuk hikimdar” seklinde tanimlamasi, hUkimdarin Tanrisal
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bir boyutla iliskilendirildigini gostermektedir. Bu baglamda hikumdar, Gok Tengri ile
baglantili bir figlir olarak gorilmus; yerylUzindeki temsilci roll sayesinde Tanri’nin sosyal
hayata dahil olmasinda merkezi bir konum uUstlenmistir. Bu nedenle zaferler ve
mucadelenin sonuglari Kagan’in iradesiyle agiklanmistir. Bu dislnceyi destekler nitelikte
Oguz Kagan Destani’nda da Oguz, topraklarini gocuklari arasinda paylastirirken ‘Tanri’ya
borcumu 6dedim’ demistir (Aksoy, 2018).

Yeryuzundeki herkes, evrenin Tanrisi olan goge boyun egmek zorundadir. Tanri'nin
gucu ve kudreti, neredeyse her mudahalesinde tezahtr eder. Hikimdarlar (kaganlar)
Tanri'ya benzerler (tengri-tag) ve O'nun tarafindan goérevlendirilmislerdir. Tengri, "Turk
halkinin mahvolmamasi, yeniden bir halk olmasi" icin emir verir. Eski Turk Mitolojisinde
ele alinan bazi Tanrr’lar sunlardir: Od Tengri (Zaman Tanrisi): Tim insanogullarinin 6limcdil
olarak dinyaya gelmesine karar veren bir tali tanridir. Umay (Dogurganlik Tanrigasi): Yeni
doganlari korur, plasenta (Anne ve fetlse ait iki dolasim sistemini birbirinden ayiran bir
organ) ile yakindan iligkilidir. Kul Tigin Yaziti'nda imparatoricenin Umay'a benzedigi
belirtilir. Erklik (Venus): Guglu bir savascgli olarak gérulen gezegen tanrisidir. Yol Tengri (Yol
Tanrisi): Irk Bitig'de alaca bir at Uzerinde gezinen bir mutluluk veya yol tanrisidir. Korkuya
kapilan insana Kut (yasam iksiri) verecegini soyler. Yer-Su (Yer ve Su): Tanri'nin buyrugu
(yarlik) ile birlikte anilir ve halki etkilemek icin mudahale ederdi (Roux, 2011:93-102).

Eski Turklerin inang sistemi hakkinda birgok kaynak olsa da, 6zellikle islamiyet’in
kabuliinden hemen sonra yazilan ve ilk islami eser olarak kabul edilen, Eski Tirklerin
inan¢ sistemini anlamak icin dnemli bir yere sahip olan Kutadgu Bilig eserinde, Tanri
tanimina dair birgok satir bulunur. Bunlardan bazilari sunlardir:

e “16 — Onun esi yahut benzeri yoktur; nasil olduguna
mahluklarin akli ermez.” (Hacip, 2019: 16)

e “378-Eyebedi, 6lumsulz ve ihtiyactan vareste olan rabbim,
bu sayisiz canlilari 6lum i¢in yarattin.” (Hacip, 2019: 42)

e “383 - Karanlikta idim, gecemi aydinlatti; zulmette idim,
bana gunesi dogdurdu.” (Hacip, 2019: 43).

Bu tanimlamalar isiginda diyebiliriz ki; aslinda Tanri'nin insanlardan bekledigi,
birbirlerine kargi adil ve erdemli olmalaridir. Tanri, evrene dogrudan mudahale etmeden
gokten insanlari gézlemler ve aslinda salt Tanri adina yapilan ritiellerden ziyade, ahlakl
birinsan olmak, Tanri'nin istedigi bir yasam strmenin yolunu agar. Dogu’da hukim suren
bu anlayis, Bati diuguncesiyle belirgin farklliklar gosterir. Bati'da daha ¢ok agnostik
yaklagimlar ve Tanri'ya ibadeti bir siginak, psikolojik bir rahatlama araci olarak gérme
egilimi baskindir. Bunun nedeni de yine birey odakli bir felsefi gelenegin varligidir. Sonraki
ddénemlerde de bu dusince degismemis; 6zellikle 19. ve 20. ylzyilda Varolusgu Felsefe
ile belirginlesen bireycilik, Nietzsche ve Jean-Paul Sartre gibi ateist varoluscgular
tarafindan Tanri kavraminin yalnizca psikolojik bir rahatlama oldugu seklinde
yorumlanmig; 6nemli olanin ise insanin kendi duzenini kendisinin kurmasi gerektigi
savunulmustur. Boylece, toplumsal bir dusince sisteminden ¢ok ‘kendine donus’ anlayisi
one ¢gikmistir.

Nietzsche’nin “Tanri 6ldU” ifadesi (Nietzsche, 2011, s. 237), felsefe tarihinde cogu
zaman metafizik bir iddia olarak degil, modernligin kaltlirel ve ahlaki dénusumunu
betimleyen bir teshis olarak ele alinmistir. Nietzsche bu metafor araciligiyla, Tanri’nin
ontolojik anlamda varliginin sona erdigini ileri sUrmekten ziyade, Bati dusuncesini uzun
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sure belirlemis olan Hristiyan-metafizik degerler sisteminin tarihsel mesruiyetini ve
yonlendirici gucunu vyitirdigini ifade etmektedir. Bu baglamda “6lum”, Tanri inancinin
toplumsal ve normatif diizen tzerindeki kurucu islevinin ¢ozuldiginu simgelemektedir.
Nietzsche’ye gore modern insan, artik eylemlerini askin bir otoriteye dayandirmak yerine,
kendi degerlerini yaratma sorumlulugu ile yuz ylze kalmistir. Ancak bu durum, basit bir
ozgurlesme slreci olarak degil, ayni zamanda derin bir anlam krizi ve nihilizm tehlikesi
olarak da degerlendirilmelidir. Nitekim Nietzsche, Tan Kizilligi (Morgenrothe) basta olmak
Uzere erken donem eserlerinde, ahlaki degerlerin kokenini elestirel bicimde sorgulayarak,
Tanri merkezli ahlakin ¢ozillisunun bireyi yeni bir deger yaratma zorunluluguyla karsi
karsiya biraktigini vurgular. Nietzsche bu eserinde Tanri inancinin metafizik bir gerceklik
degil, insan zihninin tarihsel surecte Urettigi bir kavram oldugunu ve Tanr otoritesinin
¢Ozulusunun, insani kendi degerlerini yaratma sorumluluguyla ylz ylze biraktigini
vurgular (Nietzsche, 2010:112-115). Anlasildigi Ulzere Nietzsche, Tanr’nin 6lumu
karsisinda tam bir ¢ikis yolu 6nermez; bu yolu insanlarin kendilerinin bulabilecegini
soyler. Tanr’nin 6liumunu baskaldirici bir reddedisle, insanin kendi lzerine kazandigi bir
zafer héline donustiremezsek bunun bedelini 6demek zorunda kalacagimizi savunur.
Nietzsche’nin bu dusuncelerinin temelinde ise ‘Ustinsana ulagsma’ hedefi vardir. Bu hedef,
ancak koéle ahlakini asarak efendi ahlakina yukselmekle mtimkundur ve bu da bireyin surt
ahlakini yikip kendi degerini yaratmasiyla gergeklesir.

Nietzsche ile benzer dusunceleri paylasan ve birbirlerini etkileyen bir diger
varoluscgu filozof Jean Paul Sartre'in "Tanr yokluktur. Tanri insanin yalnizlgidir" (Sartre,
2009:662) sozu, tamamen kolektif bir yapidan ¢ikip bireye yonelerek 6znelligi 6n plana
cikarmigtir. Bu bakis agisiyla birlikte felsefe, daha soyut bir hal almis ve Antik Yunan'daki
mutluluk merkezli yagsam tarzindan bir kopus yasanmistir. Bu felsefi buhran, insani 6lium
kavramini sorgulamaya itmis ve varolus karmasasinda bir sorgulama yolu agmistir.

Dogu ve Bati’nin sundugu farkli iki perspektif, 6lum ve yasam anlayiglarini da farkl
bir bakisla ele almayi beraberinde getirmistir. Eski Turklerin erdem ve dogruluk Uzerine
kurulu ve sik sik insanin 6lumlu bir varlik oldugu disuncesine yapilan atiflardan anliyoruz
ki; Eski Turklerin 6lum anlayisi, tamamen yok olmak degildir. Bu dunyadan go¢ etmek
olarak kullanilan ve Gék Tanri anlayisinin etkisiyle onlar 6ldu demek yerine ‘uctu’ demeyi
tercih etmislerdir (Bigak, 2019: 55). Orhun Abidelerinde gecen Bilge Kaganin soyledigi
“Zamani Tanri yasar. insanoglu hep élmek igin tiiremis.” (Ergin, 2011: 27). Cimlesi ile bu
disunce desteklenir. Tanrt zaman ve mekandan bagimsizdir cinku ezeli ve edebidir.
insanoglu ise eksik ve sonlu bir varliktir. insan 6liime mahkamdur fakat Tanri her zaman
vardir ve var olacaktir. Aslinda burada kaderci bir anlayisin oldugu yorumu yapilabilir
cunkd Tanri, zamana htikmederek her seye erisebilir.

Doguda toplumsal olarak hareket edilmesi ve sinifsal bir ayrimin olmamasi, onlari
dusunce ayriliklarina itmemistir fakat Bati’da birden ¢ok farkli distnceler olusmus ve
genelde her bir dustniur kendinden o6nce gelen dislUnUrin sisteminden bagini
koparamamistir. Boylece, Varolus felsefesinin ortaya c¢iktigi donemde, Ateist
varoluscularin yani sira karsit dusunce olarak teist varoluscular da mevcuttur. Bunlardan
biri ve donemde gergcekten adindan sikga séz ettiren filozof Kierkegaard’dir. O,
Hristiyanliga dair sunulan sistemlerin yetersizlig§inden kaynakl Hiristiyanlgl yeniden
degerlendirmek istemistir. Nesnel dlistince; bireyin 6znelligini, varolusunu dikkate almaz
ve bu akilla iman arasinda gidip gelen bir karmasayi dogurur. Kierkegaard, 6zgun ve yeni
bir Hiristiyanlik anlayisi inga ederek, objektif bir iman anlayigi yerine, insanin subjektif
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yanini dikkate alir. Yani Hiristiyanligin, timuyle insan ve Tanri arasinda yasanmasi gereken
icsel bir tecriibe oldugunu dustndr (Orug, 2022). Boylece Bati’da din ve insanin varolugsal
sorgulamalari, bireye donuk ve i¢sel bir seriveni beraberinde getirmistir.

insan Kavrami

Eski Turklerdeki insan kavramini, toplum anlayiglarindan bagimsiz ele alinamaz.
Eski Turklerdeki kolektif yasayis tarzi, gocebe hayatin getirdigi duzenle, onlarin evren
devlet ve insan tanimlamalarinin sekillenmesine neden olmustur. Surekli toplu olarak
hareket edilmesi, bir karar ya da bir diizen olustururken birlik icinde olmalari, onlar icin
buyldk énem tasimistir. Birlik ve beraberlige bu denli 6nem veren Eski Turklerin insana
verdikleri deger de oldukga fazladir ve 6zellikle guzel ahlakli ve erdemli bir insan olmak
yasamin nihai amaci olarak ele alinmaktadir.

Ayni sekilde, Kutadgu Bilig eserinde Islamiyet disiincesinin hakim olmaya
basladigi yillarda da Eski Turklerin bu anlayislarindan kesitlerde gecen su cumlelerde
insan tasavvurunu anlamamiza yardimci olur.

“303 - Binlerce fazilet ve birgok alkislanan isler akil ile yapilmis
oldugu igin 6gulmaustir. 304 - Aklin azini azimsama, onun faydasi
coktur; bilginin azinl azimsama, o insan i¢in azizdir.” (Hacip, 2019:
37)

“345 — Ey iyi insan, yurd, iyilik yap iyinin isi hep dlzgun gider. 349 -
lyi insan her giin yeni bir arzusuna nail olur; kétiiniin sikintisi ise,
her gun bir katarlar.” (Hacip, 2019: 40)

Tark duslince geleneginde toplumsal butunluk ve devlet merkezli anlayis agirlik
tasirken, buna karsilik Bati’'da insana yonelik tutum, yani bireyselcilik daha baskin bir
cizgide gelismistir. Ozellikle 15. ylizyilda Rénesans’in ortaya cikisiyla birlikte hiimanizm
kavrami 6nem kazanmis ve insana verilen degerin artmasi gerektigi savunulmustur. Ancak
Rénesans doneminde bireysellik 6n planda iken, 18. yiizyilda gerceklesen Fransiz ihtilali
ile bireycilikten toplumsalliga dogru bir yonelis gindeme gelmistir. Bu iki donem arasinda
gecen surecte milliyetcilik akiminin etkisiyle toplumu batlnlestirmeye yonelik cesitli
dusunceler ortaya atilmis olsa da bu yaklasim genis olgekte belirleyici olamamistir.

Divanu Lugati’t-Turk’teki anlatimlar butiniyle Islamiyet ©ncesi ddneme
dayanmamakla birlikte, bu déneme ait bircok disunceye rastlanir. Eser, yalnizca bir
sozluk degil; 11. yuzyil Turk dunyasinin kaltarint, cografyasini ve sosyal yasamini
yansitan ansiklopedik bir kaynaktir. Eserde insani ifade eden baslica kelimeler farkl
maddelerde aciklanir. Kisi, genel olarak insan anlamina gelirken, “er” kelimesi yalnizca
erkek degil, ayni zamanda “kahraman” ve “yigit” anlamlarini da tagir. Bu, Turk toplumunda
cesaret ve kahramanligin insanda aranan degerli bir nitelik oldugunu gésterir. insan,
eserdeki atasoOzleri ve siirler araciligiyla sosyal bir varlik olarak betimlenir. Toplum
kurallarina uymak, durustlik ve algakgonullulik 6nemli erdemlerdir. Ornegin, “At olur, er
adi kalir” s6zu, insanin fani oldugunu ancak iyi adinin kaliciugini vurgular. Eserin yazildigi
dénemde Tirkler artik islamiyet’i kabul etmisti; bu nedenle bazi kelimelerin tanimlarinda
islami terimler (6rnegin can ve ruh kavramlarinin Arapca karsiliklar)) gorilmeye
baslanmistir. Buna ragmen, islamiyet 6ncesi inang ve diisiince izleri belirgin sekilde
varligini surdirir. Ozellikle islamiyet 6ncesi Tirklerde dnemli bir yere sahip olan aile
(o8us), toplumun temel diregi olarak yansitilir. S6zlukte guclu akrabalik baglarini gosteren
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zengin bir terminoloji bulunur. Ata (baba) ve ana (anne) kavramlari temel alinir. Ogul ve kiz
kelimeleri, atasozleriyle desteklenerek ailenin strekliligine verilen 6nemi gosterir. “Ogul
doguran ana...” gibi ifadeler, soyun devamina duyulan degeri yansitir. Aile kurumu
genellikle evlenmek eylemi ve es, hatun gibi kelimeler tGzerinden aciklanir. Evlilik ve yuva
kurmaya dair ¢esitli deyimler bulunur. Eserde boy (kabile) ve hisim (akraba) kavramlari da
genis bicimde yer alir. Bu kavramlar, Tlrk toplumunda akrabalik iligkilerinin yalnizca
aileyle sinirli kalmayip toplumsal dlizeyde de 6nemli oldugunu gosterir. Son olarak,
eserde yer alan ruh kavrami, eski Turk inancindaki tin (nefes, ruh) ve 6z (can, ruh)
kelimeleriyle aciklanir. Kasgari Mahmud’un Misliman olmasi nedeniyle bu kelimeler
kimizaman islamiterimlerle iliskilendirilse de, eskiinanclarinizleri acik bicimde hissedilir
(Kasgarli, 2014).

Eski Turklerdeki atalarin ve ailenin cok 6nemli bir konuma sahip olmasi Bati’'da o
kadar yogun degildir. Bu durum Dogu’yla Bati’yl ayri tutmus ve bu durumdan kaynakli
Tarklerin Batiyla tanismasi 20. Yuzyilin baslarina tekabul etmistir. Bu sirada Bati'da
oldukga etkili ve popller hale gelen varolusguluk akimi, insanin tekilligini 6n plana
¢cikarmig ve insanin kendi sorumlulugunu alarak 6zglr olacagl dusluncesine sebep
olmustur. Ozgiirliige yénelik bu yaklasim, bireyin varolusunu derinden etkilemis ve yeni
felsefi akimlarin dogmasina zemin hazirlamigtir.

Bati varolusculugunun radikal bir temsilcisi olan Friedrich Nietzsche’nin
“Ustinsan” kavrami, bireyin tum geleneksel ve toplumsal ahlaki degerleri yikip, kendi
yasamini ve degerlerini kendi iradesiyle yaratmasini dngorur. Bu slreg, mevcut “sird
ahlakina” karsi bir bagkaldiriyi icerir ve bireyin kendi varligini bu bagkaldiri Gzerine insa
etmesini gerektirir. Bdylece insan, neden yasadigini daha iyi bilecek ve her seyi yeniden
insa edecektir (Bayir, 2019).

Oysa islamiyet éncesi Tiirk diisiincesinde, bireyin anlam ve mesruiyet kaynagi,
Nietzsche’nin reddettigi turden dissal ve kozmik bir diizene yani Tengri’nin “kut” adi verilen
ilahi latfuna dayanir. “Alp” tipi (eski Turk dlisuncesindeki ideal insan modeli), toplumun
bekasi ve kozmik dizenin (Tére) devami icin mucadele eder. Nietzsche’nin kendi
degerlerini yaratan “Ust insani”’nin aksine, “Alp” kendi iradesini toplumsal fayda ve kutsal
duzenle uyum icinde gergeklestirir. Her iki dusincede de bireyin kendini asma cabasi
ortak olsa da, bu ¢cabanin yoneldigi hedef ve dayandigi temel iki dliisunce sistemi arasinda
bir ugurum yaratir. Biri degerleri yikmaya, digeri ise onlari koruyup ylceltmeye odaklanir.

Jean-Paul Sartre’in varolusculuguna gore, “varolusun 6zden o6nce geldigi” ilkesi,
bireyi “dunyaya atilmis” olmanin getirdigi radikal bir 6zgurluk ve bunun kacinilmaz sonucu
olan “secim yukumluligu” ile bas basa birakir. Sartre’a gore Tanr’nin olmayisi, insanin
degerleri yaratan ve tim eylemlerinin nihai sorumlulugunu tasiyan tek varlik oldugu
anlamina gelir. insan, yaptigl her secimle kendini bos bir levha lizerine insa eder ve bu
secimlerin getirdigi ezici sorumlulugu tek basina tasimak zorundadir. Bu durum, Sartre’in
unli “Ozgirliik dogasi geregi korkutucudur, ama insan ondan kagcamaz, insan 6zgurliige
mahkimdur” (Gucglid vd., 2008:1250) sozliyle somutlasan varolussal bir sikintinin
kaynagidir. Buna karsilik, islamiyet 6ncesi Tiirk toplumunda bireyin kimligi ve eylemleri,
oncelikle toplulugun bir uzantisi ve Tore’nin (kutsal diizen veya kozmik yasa) bir temsilcisi
olarak anlam kazanir. Bireyin sorumlulugu, Sartre’ci anlamda yalniz ve metafizik bir se¢gim
yukimlaligune degil, toplumun refahina, devletin bekasina ve kozmik diizenin uyumuna
uygun davranmaya yoneliktir. Dolayisiyla, Turk dlisuncesindeki birey, Sartre’in “dlinyada
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yapayalniz” ve degerlerini kendi kendine Ureten bireyinin aksine, anlamini, rehberligini ve
sorumluluk alanini her daim icinde bulundugu topluluk ve kozmik diizenle paylasir. Bu
karsilastirma, varolugsal 6zgurlugun bireyin yalniz bagina tasidigl bir yik mu, yoksa
toplumsal ve kozmik bir baglam igcinde paylasilan bir ama¢ duygusuna mi donustugu
sorusu etrafinda iki zit kutbu acik bicimde ortaya koyar.

Son olarak; varoluggu felsefe geleneginin kurucu isimlerinden biri olan ve teist
varolusgu perspektifiyle one ¢ikan Sgren Kierkegaard, insan taniminin merkezine 'birey"
olgusunu yerlestirir. Onun felsefi durusu, buyuk 6l¢guide Sokrates'in yontemlerinden izler
tasir. Kierkegaard'a gore, insan 'kendi varolugunun o6znesi'dir yani birey, kendi i¢sel
varligindan hareketle ve bu varligl sorgulayarak, otantik benligini insa eder. Bu sureg, soyut
ve sistematik felsefi spekilasyonlardan uzaklasarak, somut, kisisel ve yasanmis olana
yonelmeyi gerektirir. Nihayetinde Kierkegaard'in temel vurgusu, bireyin, kendi 6zgur
iradesiyle yaptigi tercihlerin sorumlulugunu almasi ve bu tercihleri yasaminin merkezine
koymasi Uzerinedir (Orug, 2022).

SONUGC

Bu calisma, erken donem Turk distincesinde varligin nasil kavramsallastirildigini;
kozmoloji, teoloji, siyasal mesruiyet ve toplumsal dizen arasindaki iligkiler tGzerinden
cozimlemeyi amaclamistir. Calisma ana hatlariyla, islamiyet 6ncesi Tirk varlik
tasavvurunun yalnizca mitolojik anlatilar veya folklorik motiflerle agiklanamayacagini,
aksine ontolojik bir duzen fikri etrafinda kurulmus, normatif ve kurumsal boyutlari
bulunan bir dusince semasi sundugu ortaya koymaktadir. Bu agidan, “gok-yer” ikiliginin
merkezi konumu, Tengri’nin dizen kurucu niteligi, insanin topluluk temelli sorumluluk
anlayisi gibi hususlarin bir buttn olarak okunmasi gerekmektedir.

Turk kozmolojisinin belirleyici kategorisi, Orhun Yazitlari’nda formiillestirilen “Uze
Kok Tengri — Asra Yagiz Yir” tasviridir. Bu ikilik, salt mekansal bir ayrim degil; varlugin
duzenini aciklayan hiyerarsik ve buttncul bir yapi énerir. Varlik alani, tUstte kutsal/kurucu
ilke (Tengri) ile altta maddi/yasamsal zemin (yer) arasinda konumlandirilmistir. insan ise
bu iki katman arasinda yaratilmis bir varlik olarak, kozmik duzenin hem muhatabi hem de
tasiyicisi olarak betimlenmistir. Dolayisiyla insan, mutlak merkezde degildir. Ancak
diizenin sirekliliginde sorumluluk sahibi bir konumdadir. Bu ydniyle islamiyet dncesi
Tark varlk anlayisi, insani evrenin disinda duran bir 6zne gibi degil, duzenin iginde
konumlanan ve onu ihlal edebilen bir fail olarak konumlandirmaktadir.

Varlik tasavvurunun teolojik boyutunda Tengri, yalnizca “yaratici” bir varlik olarak
degil, ayni zamanda kozmosun dulzenleyici ilkesi olarak gorunur. Calismada vurgulanan
onemli sonuglardan biri, duzen fikrinin metafizik bir kabule indirgenmeden, toplumsal
normlarin ve yaptirrmlarin anlamlandirilmasinda da iglevsel hale gelmesidir. Nitekim
kozmik duzeni bilingli bicimde ihlal eden eylemlerin ilahi yaptirnm doguracagina iligkin
inang, bireysel etik ile sinirli olmayan; toplulugun butunligunu onceleyen bir sonug
mantigl Uretir. Bu gcergevede “yer-su” kultleri, iduk mekanlar ve kutsallik atfi, yalnizca
ritiel duzeyde degil, doga ile topluluk arasindaki iligskinin ontolojik ve normatif zemini
olarak da okunabilir. Béylece varlik anlayisi, dogayl nesnelestiren bir “dis dunya”
kavrayisindan ziyade, insan-tabiat-kutsal arasinda iligkisel bir buttnluk fikrini guglendirir.
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Ontolojik duzenin siyasal alandaki karsiligl ise “kut” kavramiyla gorunur hale
gelmistir. Calismanin ulastigi sonug, kut'un salt “hikmetme vyetkisi” biciminde
daraltilamayacagi, iktidarin mesruiyetini kozmik duzenle iliskilendiren bir mesruiyet
formu sundugudur. Bu form, otoritenin kaynagini askin bir ilkeye baglarken, ayni anda
otoritenin duizen kurma ve surdirme yukumlilaguyle birlikte distnulmesini de mumkin
kilar. Bu nedenle erken donem Turk disuncesinde varlik tasavvuru, yalnizca “evrenin ne
oldugu” sorusuna cevap veren bir kozmoloji degil, ayni zamanda “dizenin nasil
korunacagi”’na iliskin normatif bir cercevedir. Tore, adalet ve diizen kavramlarinin 6ne
cikmasi, bu butlunligin kavramsal gostergeleri olarak degerlendirilebilir.

Islamiyet 6ncesi Tiirk diisiincesinde varlik tasavvurunun sosyal alanda kolektif
sorumluluk ve topluluk merkezli ahlak ilkeleriyle tamamlandigl goriilmektedir. Toplumsal
davranislarin sonuclarinin tim toplulugu etkiledigi kabull, ontolojik diizen fikrinin ahlaki
ve pratik dizlemdeki izdisimu olarak ortaya ¢cikmaktadir. Bu baglamda insan, etik 6zne
olarak “yalniz” degildir, ontolojik ve toplumsal baglarla tanimlanan bir varliktir. Aile (ogus),
ata kultu ve dayanisma pratikleri, bireyin anlamini toplulugun strekliligiyle iliskilendiren
bir varlik cercevesi uretir. Dolayisiyla ¢calismanin genel bulgusu, erken dénem Tuark
dusuncesinde insanin degerinin “6zerk birey” kategorisiyle degil, kozmik dizen ve
toplumsal battnluk igindeki igleviyle kuruldugudur.

Calismada, Bati varolusculugu ve modern sekilerlesme tartismalariyla
olugsturulan karsilagtirma, bir “Gstunlik” iddiasi uUretmekten ziyade, farkli ontolojik
oncullerin insan ve deger anlayisina nasil yansidigini gérunur kilmaktadir. Nietzsche ve
Sartre’da belirginlesen, askin dayanaklarin ¢ozulusu sonrasi ortaya c¢ikan deger krizi,
insani degerleri kurmak zorunda kalan bir 6zneye dénistirirken, islamiyet 6ncesi Tirk
varlik tasavvuru, degerleri kozmik dizenin surekliligi ve toplumsal bitunligun korunmasi
icinde temellendirmektedir.

Sonug olarak bu galisma, islamiyet 6ncesi Tiirklerde varlik tasavvurunun, kozmik
duzen (gok-yer), teolojik merkez (Tengri), siyasal mesruiyet (kut) ve normatif dizen
(tore/adalet) eksenlerinde birbirini tamamlayan bir butinlik olusturdugunu ortaya
koymaktadir. Bu butinlik, islamiyet dncesi Tirk diisiincesinde ontolojinin, soyut bir
metafizik alan olmaktan ziyade, toplumsal ve siyasal hayatin mesruiyet kodlariyla i¢ ice
gecen islevsel bir dizen teorisi olarak calistigini gostermektedir. Bu cercevede Tengri
merkezli kozmoloji, insanin evrendeki yerini, kut ve tore ise insanin dizen karsisindaki
sorumlulugunu belirleyen temel kavramsal araclar olarak degerlendirilmelidir.
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